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bwohl es nicht an Mitteln fehlt, um den Tempel von
Bord-Budur, die machtige Schopfung der nordlichen buddhi-
stischen Kirche auf Java, als Bauwerk grundlich kennen zu
lernen 1), so ist doch mit Bezug auf die Erklirung der

zahlreichen DBas-reliefs, dic dessen Gallerien zieren, noch

verhaltnissmassig wenig gethan, denn es liegen nur spirliche
und fragmentarische Angaben dartiber vor. e,

Dies findet seinen Grund wohl darin, dass von den Gelehrten, die sich
darum bemuht haben und unter welchen S. voN OLDENBURG in erster Linie
genannt werden muss 2), nur die Herren GROENEVELDT und BranDES das
Heiligthum aus eigener Anschauung kennen. Die andern, KgrN und
GRUNWEDEL 3) sowie VON OLDENBURG, waren far ihre darauf bezuglichen
Untersuchungen auf Abbildungen angewiecsen, ein Umstand, der ihre Arbeiten
sehr erschwerte. Wire es anders gewesen, dann wiirden sicherlich die meisten
Skulpturen nicht bis jetzt vergeblich einer Deutung geharrt haben. ! |

Trotzdem liegt es auf der Hand, dass Orientalisten, die die buddhistische

1) VerBeek, Oudheden van Java, Verhandelingen v. h. Bat. Gen. v. Kunsten en Wetensch., Th. XLVI,
S. 144—147. Vergleiche die dort aufgefiihrte Literatur,

?) OLDENBURG, Over eenige voorstellingen van Buddhistische Jitaka's in beeldhouw- en schilderwerk,
Uebersetzung von KERrN in: Bijdragen t. d. Taal-, Land- en Vk. van Ned.-Indié, 1897. S. 49 ff.

3) KERN, Verslagen en Meded. Kon. Acad. v. Wetensch. 1896. S. 119 ff. — GrinwebpkL, Buddhistische
Studien, Th. I, S. 98.




Literatur so vollkommen beherrschen wie die obengenannten, zu ganz andern
Schliissen gelangen mussten als F. C. WiLsen .und Dr. C. LEEMANS,
der Herausgeber des bekannten Werkes iiber den Tempel von Bors-Budur,
vor 25 Jahren. Freilich kommt dem Zeichner WiLsgN das Verdienst zu, den
Faden zur Losung des Raithsels gefunden zu haben, aber wiihrend man zu
seiner Zeit allgemein annahm, dass das HinayAna, die Lehre der siidlichen
buddhistischen Kirche, die Erklarung liefern miisse, so steht es heute fest,
dass das Mahayana, die Lehre der nérdlichen Kirche, die Grundlage der
Darstellungen bildet. Das javanisch-buddhistische Pantheon sowie die aufge-
fundenen Inschriften sind davon unwiderlegbare Zeugen. 1) Letztere enthalten
aber nur sehr diirftige Angaben, weshalb es sehr erwiinscht ware, wenn wir auch
iiber Schriften der damaligen javanischen Buddhisten verfiigten. Leider ist aber
fast alles was von diesen in ihre Sprache iibertragen wurde, verloren gegangen. 2

Desto reichlicher sind dagegen bildliche Darsteilungen vorhanden, da
beinahe alle Heiligthiimer mit solchen verziert und diese ohne Ausnahme
aus der umfangreichen Mythologie der alten Inder entlehnt sind. 3) So
bilden die alten Monumente das Archiv, in dem auch der Buddhismus von
Java studirt werden muss. el

Um so erfreulicher ist es deshalb, dass nur Meister ersten Ranges
diese steinernen Dokumente ausgemeisselt haben. Denn dadurch verfugen
wir tber ein klar sprechendes und zuverlassiges Material, das uns oft bis in
die Einzelheiten der dargestellten Vorgange unterrichtet. Daraus lasst es sich
erklaren, weshalb so wenige Inschriften darauf gefunden werden, welche die
Motive der Kompositonen angeben. Man kann annehmen, dass zur Zeit der
Herstellung der Inhalt der vorgefuhrten Legenden so allgemein bekannt war,

1) GroexeveLpr, Catalogus der Archeologische Verzameling van het Bataviaasch Genootschap van
Kunsten en Wetenschappen, S. 71—87 und S. 162—176. — PrLEYTE, Bijdrage tot de kennis van het
Mahdyina op Java, Bijdragen t. d. Taal-, Land- en Vk, v. Ned.-Indié, 1901, S. 362. — Branpes, Een
Nigdri-opschrift gevonden tusschen Kalasan en Prambanan, Tijdschr. v. Ind. Taal-, Land- en Vk., 1886, S. 248.

) Kekrn, Over de vermenging van Ciwaisme en Buddhisme op Java, naar aanleiding van het
Oud-Javaansche gedicht Sutasoma, Versl. en Mededeel. d. Kon. Acad. v. Wetenschappen, 1888, S. 8 ff.
Vergleiche hierzu die bei Lermans, Bord-Boedoer abgebildete Reliefs CLXV, 116—119, und die Uebersetzung
des Jatakatextes von GrUNwEeDEL, Buddh. Studien, Th. I, S. 37 ff. — Kern, De legende van Kunjarakarna
volgens het oudst bekende handschrift, Verh. der Kon. Acad. v. Wetensch., 1gor.

%) Braxpes, Opmerking aangaande een relief aan den buitenkant van e trap van de Tjandi Mendoet,
Tijdschrift v. Ind. Taal-, Land- en Vk., 19o1. Separatabdruck.
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dass es far unnothig gehalten wurde, ihn niher zu bezeichnen. Aus dieser
Ursache finden sich an dem verdeckten Fuss von Bor6-Budur nur dort
Andeutungen uber die Bedeutung der Reliefs, wo fast identische Darstellungen
neben einander vorkommen. ) i,

Aber was damals einem Jeden geliufig war, ist dies heute nicht mehr.
Bei den Eingebornen ist alle Erinnerung an das, was auf den alten Bauten
abgebildet wurde, verschwunden, so dass es nun die Aufgabe der Archacologen
geworden ist, die Bedeutung der Bildwerke nachzuweisen. $

Unter den verfallenen buddhistischen Heiligthumern ist der Tempel von
Boro-Budur, dessen Bau nach KerN und BRANDES 850—go0 n. Chr. anzusetzen
ist, weitaus der grosste und ansehnlichste. Er datirt aus einer Periode, in der
der Buddhismus in seinem Vaterlande schon beinahe ganz verschwunden
war. Indessen entwickelte er sich anderwirts desto kriftiger; so auf Java.
Aber auch dort ging er nach einer Blutezeit von einigen Jahrhunderten
vollkommen zu Grunde. Millionen von Anhingern muss die Lehre Buddha'’s
auf dieser Insel gezihlt haben; doch mit Ausnahme von einigen wenigen
Buddhisten, die auf den Inseln Bali und Lombok angetroffen werden, iiber
deren Religion aber nichts bekannt ist, sind alle ehemaligen Bekenner des
Buddhismus zum muhammedanischen Glauben bekehrt worden. Zum Gliick
legen die noch heute vorhandenen Prachtbauten Zeugniss davon ab, wie
hoch der Buddhismus auf Java gestanden hat, wie sehr sich die Konige dafiir
interessirten und wie tief sie und die Bevolkerung von dem adoptirten
Glauben durchdrungen waren. Am Tempel von Bordo-Budur kann man das
am besten nachweisen, da dieses Monument im vollsten Sinne des Wortes die
Illustration dazu darstellt. Sie wird verstindlich werden, sobald wir den
Text kennen. Es kommt also darauf an, diesen ausfindig zu machen.  fij

Es spricht von selbst, dass, in sofern die Reliefs kein Jataka's 2)

1) Kern, Over bijschriften op het beeldhouwwerk van Boro-Boedoer, Verslagen der Kon. Acad.

v. Wetenschappen, 1896, S. 119 ff. — IJzERMAN, Iets over den oorspronkelijken voet van Boro-Boedoer,
Tijdschr. v. Ind. Taal.-, Land- en Vk., 1886, S. 264. — BranpEs, Notulen der Algem. en Best. Verg. v. h.
Bat. Gen. v. K. en W., Th. XXIV, S. 27, 28. — RourraEr, Ibid.,, Th. XXV, 8. 100 und Th. XXVIII,
S. 129. Vergleiche die Photographien der Fuss-Reliefs.

?) Vergleiche: OLDENBURG, O. c. — SPEVER, Jitakamili, Bijdragen t. d. Taal-, Land. en Vk. v. Ned.
Indié, 1893—94, passim. — GRUNWEDEL, Buddhistische Studien, passim.




vorstellen, die Werke des MahayAna zu Rath gezogen werden miisscn, zumal

an den Stellen, wo es sich um das Leben Buddha's und die Bodhisatva’s
handelt, weil gerade dariiber bei den ndrdlichen Buddhisten Auffassungen
geherrscht haben, ganz verschieden von denen ihrer siidlichen Glaubensgenossen.

Man gelangt auf diesem Wege zu iiberraschenden Resultaten. Dies
gedenken wir in Bezug auf dic 120 oberen Reliefs des ersten Umganges zu
beweisen. !) Zwar war es lingst, erst voN WILSEN und spiter von Andern
ausgesprochen, dass darunter verschiedene angetroffen werden, die aus der
Buddha-Legende entlehnt sind, aber dass sie nicht nur beinahe Kapitel fiir
Kapitel sondern ofters Wort fiir Wort der nérdlichen Ueberlieferung folgen,
wie diese u. a. im Lalitavistara vorliegt, ist weniger allgemein bekannt. ! |

Der Verfasser war in der gliicklichen Lage, zu Anfang des Jahres 1899
bei dem Tempel von Bordo-Budur zu verweilen und an diesem selbst die
in Rede stehenden Recliefs mit den indischen und tibetischen Versionen
des Lalitavistara zu vergleichen. Er hatte zu gleicher Zeit die Gelegenheit,
an den Originalen die Zeichnungen von WILSEN zu priifen, und gelangte
dabei zu der oben angefiihrten Ueberzeugung. Leider stellte sich auch heraus,
dass letztere viel weniger zuverlissig sind als erwiinscht wire. Dennoch
ist es nicht hoch genug zu schiitzen, dass schon im Jahre 1849, d. i.
vier Jahre nach der Ausgrabung des Tempels, die Abbildung der daran
befindlichen bildlichen Darstellungen unternommen wurde; denn heute sind
sie unter der Einwirkung von Regen und Sonne, trotz des daucrhaften
Materials (Lavatrachit) stark angegriffen, ja, es ist seit den fiinfziger Jahren
manches fiir immer zu Grunde gegangen. Dies war sogar schon der Fall
als van KINSBERGEN 1873 seine schonen Photographien von dem Tempel
von BoOr6-Budur machte, wie z. B. aus seiner Aufnahme von Relief 25
hervorgeht, auf dem der Korper des Elephanten, den WILSEN noch unversehrt
gesehen hat, beinahe ganz fehlt, e

Da wir die Absicht hatten, die Darstellung der Buddha-Legende, so wie
sic an dem Tempel v;fn Bordo-Budur abgebildet ist, eingehend zu behandeln und
zu diesem Zwecke gine Reproduction der betreffenden Reliefs unentbehrlich

) Von Leemans ist diese Gallerie als zweiter Umgang blezeichnet worden, aber IJzerman hat
bewiesen dass sie als erster zu Detrachten ist.
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war, sahen wir uns denn auch gezwungen, WILSEN'S Zeichnungen zu
verwenden, um so mehr, als die von vaN KINSBERGEN gemachte Serie nicht
vollstindig ist.l) Wenn in Folge dessen der bildliche Theil, obwohl wir die
Zeichnungen so viel als moglich berichtigten, nicht ganz einwandsfrei erscheint,
so sei doch darauf hingewiesen, dass dies nur Details, leider aber oft an sich
sehr wichtige betrifft, denn alles Wesentliche hat WILSEN richtig abgezeichnet.

Auch fiir den Text haben wir uns auf das Wohlwollen des Lesers
zu verlassen. Es giebt keine deutsche Uebersetzung des Lalitavistara, deswegen
hatten wir dessen Wortlaut, insofern er hier beriicksichtigt werden muss, aus
verschiedenen Quellen zusammen zu stellen. 2) Fiir die freundliche Unter-
stiitzung, die uns Herr Dr. S. G DpE VRiges, Bibliothekar der Universitits-
Bibliothek zu Leiden, hierbei gewiihrte, sind wir ihm zu warmem Danke
verpflichtet, zumal dafiir, dass er uns mehrere Werke zuginglich machte, die
in der von ihm geleiteten Bibliothek bis vor kurzem nicht vorhanden waren.

C. M. PLEYTE.
LeipEN, Juli 190I.

1)  KiNsBERGEN, hat in seinen bekannten Atlas nur die Reliefs No. 21, 23, 31, 37, 49, 53, 59, 61, 97,
111, 127, 129, 1§1, 153, 155, 157, 171, 179, 181, 187, 189, 201, 219, 225 und 227 aufgenommen.

?) LEFMANN, Lalita Vistara. Erzihlung von dem Leben und die Lere des (dkya Sinha. Der
Verfasser iibersetzte nur die fiinf ersten Kapitel und versah diese mit ausfithrlichen Erklirungen.
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s wire gewiss eine hochst dankbare Aufgabe, die kiinst-
% lerischen Bestrebungen der alten javanischen Buddhisten,

3& > in sofern diese am Tempel von Boro-Budur zum Ausdruck
> kommen, hier zunichst einigermassen eingehend zu
NN \ besprechen, um so mehr als die Skulpturen an diesem
— =3\ Heiligthume, ihrer streng klassischen Formen wegen, eine
so hervorragende Stellung einnehmen. Leider aber miissen wir darauf
verzichten, da eine Behandlung des Kiinstlerischen, sollte sie den
reichhaltigen Stoff erschiopfen, uns weit iiber die Grenzen, die dieser
Arbeit gestellt sind, hinausfithren wiirde. Auch sind nur 120 von den
1600 Reliefs, die sich in endloser Verschiedenheit an einander reihen,

zu behandeln, was uns von selbst zwingt, uns auf diese zu beschrinken.

Trotzdem geniigen sie, um, sei es auch nur in sehr allgemeinen Ziigen, cin
Bild zu geben, wie weit die damaligen Javanen die Hauptmomente ihrer
Religion bildlich darzustellen vermochten Sofort erkennen wir darin die
Meisterhand, die nicht nur den Gegenstand sondern auch das zur Verfiigung
stehende Material, rauhen vulkanischen Andesit, vollkommen beherrschte. Mit
ciner Gewandheit ohne Gleichen haben die Baumeister und Bildhauer jener
Periode den Stein bezwungen und mit erstaunlicher Erfindsamkeit immer und
immer wieder die Kompositionen variirt. Wie gross auch die Anzahl der
auf demselben Relief vorkommenden Personen oder Thiere sein moge oder




wic oft diesclben sich auf demselben Relief wiederholen, nie finden wir sie in
dersclben Haltung abgebildet noch handwerksmissig kopirt. Dabei wird dic
Treue gegen die Natur, die Lebenswahrheit niemals verletzt; man sehe nur
z.B. Relief No. 129, auf dem die Flucht des Prinzen aus seinem Palaste
dargestellt wird. Wie schnell bewegt sich der Zug, alle beeilen sich, als wollten
sie iiber die Rinder des Reliefs hinausschreiten. Nehmen wir dagegen Relief
No. 125: welch eine Ruhe in des Bodhisatva’s Haltung und wie prachtvoll
liegen die schlafenden Tinzerinnen durcheinander! Schén sind die indischen
Denkmiler, schoner noch die der Khmer in Hinter-Indien; aber iiber diesen
allen steht der Stapa von Bor6-Budur. Obwohl conventionell seiner Form und
Bestimmung nach ist er dennoch einzig als erhabene Kunstiausserung. Denn
trotzdem der Glaube, der ihn schuf, ein adoptirter und die Tradition, die seine
Ausschmuckung bestimmte, eine iiberlieferte war, haben seine Erbauer sich
von blosser Nachahmung fern zu halten gewusst und es ausgezeichnet
verstanden, in ihr Werk ihren eigenen Geist zu legen. ! |

Es ist nicht unsere Absicht, Vergleiche mit andern altbuddhistischen
Denkmiilern anzustellen; doch empfehlen wir zu diesem Zwecke GRUNWEDEL’S
treffliche ,,Buddhistische Kunst in Indien”, um so mehr als dieses Handbuch
ausserdem vieles, was wir in den folgenden Zeilen nur streifen konnen,
cingehend erortert. ol

Es ist nothig, ein paar Worte iiber den Tempel selbst zu sagen. Er ist
kein® Tempel im gewohnlichen Sinne dieser Bezeichnung, denn Innenriume
wird man darin vergebens suchen. Das Heiligthum besteht in der Hauptsache
aus ecinem rings um einen Iiigel aufgestapelten, quadratischen Steinmassiv,
terassenformig  aufgebaut und mit einem glockenformigen Aufbau, Dagaba,
gekront.  Deshalb gehort er zu denjenigen buddhistischen Bauten, welche mit
dem Namen Stpa bezeichnet werden, deren Unterbau nur als Zugang zu der
Dégaba, als der Mittelpunkt und zu gleicher Zeit als das eigentliche Heiligthum
zu betrachten ist. Am Stpa von Boro-Budur besteht dieser Unterbau aus
sechs viereckigen Terassen, der Aufbau aus drei runden, von denen die oberste
die Dagaba trigt. Die fiinf untersten Terassen sind mit einer Ringmauer
versehen, an der dusseren Seite mit kunstlichen Skulpturen verziert und

durch in regelmidssiger Entfernung von einander angebrachte Tempelchen
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unterbrochen, in denen sich die Statuen von vier Dhy#ni-Buddha’s, Amitibha,
Ratnasambhava, Akshobhya und Amoghasiddhi, befinden. In dieser Weise sind
Gallerien er;gtanden, deren an den Hugel gelehnte Seiten mit Reliefs besetzt sind.
Treppen an den vier Seiten des Bauwerks gestatten nicht nur die verschiedenen
Gallerien bequem zu erreichen, sondern auch von dem Boden geradenwegs
bis zur Dagaba hinaufzugehen, wozu Pforten in den Ringmauern ausgespart
wurden. Letztere sind leider fast alle zusammengestiirtzt. )

Die drei obersten Terrassen sind mit 73 kleineren DAgaba’s in durch-
brochener Arbeit besetzt, die dem ersten der fiinf Dhyani-Buddha's Vairocana,
dessen Bildniss darin befindlich, gewidmet sind. Den Mittelpunkt dieser
Dagaba’s bildet die grosse Dagaba, frither ohne Oeffnung aber jetzt bis ins
Innere zuginglich, indem ein Theil der Wand entfernt wurde. So kam ein
darin verschlossenes Buddhabild in der Bhiémispargcamudrd sitzend zu Tage.
Dieses Buddhabild ist also das Centrum des Tempels und wird von
GROENEVELDT, seiner unvollkommenen Form wegen, als eine Darstellung
des Adibuddha betrachtet, weil damit in sinnreicher Weise das abstracte
Wesen dieser hochsten Mahayanistischen Gottheit angedeutet werden soll.
KerN dagegen erkennt in dieser unvollendeten Figur einen embryonischen
Buddha, als cine Hindeutung auf den Bodhisatva in seiner Mutter Schoss.
Zu unserm Bedauern haben wir von diesem Buddha nur den Kopf gesehen;
denn heute ist er bis an die Achseln in der Erde versunken. Wie es aber
auch damit stehen moge, jedenfalls geht aus den angefithrten Meinungen
schon hervor, dass man iiber die verschiedenen aufgestellten Hypothesen erst
dann zu volliger Gewissheit kommen wird, wenn alle Reliefs geniigend erkliirt
sind und auch das jetzt erst beginnende Studium des javanisch-buddhistischen
Pantheons sich weiter entwickelt hat. Auch ist noch nicht untersucht worden,
was sich unter dem Bilde befindet, etwa eine Reliquic oder etwas anderes,
wodurch seine Bedeutung niher bestimmt wiirde. Dol

Abgesechen von dem Buddhabilde ist die Bedeutung des Boro-Budurs
vollkommen klar. Man kann iiber dessen Zweck nicht lange im Unsichern
bleiben, denn selbst bei einer fliichtigen Betrachtung der Reliefs fillt es sofort
auf, dass sie sich alle auf das Leben und die Lehre Buddha's beziehen.

Seine fritheren Existenzen, wie diese in den Jataka's erzihlt werden, die
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Legende seiner Umwandlung auf Erden bis zu seinem Dahinscheiden, secin
Weilen in den Himmeln, dies alles wird darauf, oft bis in Detail, dargestellt.
Sic lehren uns, wie der grosse Meister hat leiden und kdmpfen miissen,
bevor er der hochsten Wissenschaft zur Erlosung der Menschheit aus ihrem
Elend theilhaftig geworden war und wie er nachher zu den Gliickseligen
zuriickkehrte. Zeigen sie also wie man durch Befolgen des Vorbildes des
Erlosers selbst zum hochsten Heil gelingen kann, so wurde zugleich nicht
vergessen, die Strafen zu veranschaulichen, welche die Siinder nach dem Tode
erwarten. Sie bilden den Anfang der Darstellungen und werden auf den
jetzt wieder bedeckten Reliefs am Fusse des Tempels ausfiihrlich behandelt.
Von den Schrecken der Hollen wird man durch das Leben Buddha’s und
durch die Himmel bis an die grosse Dagaba als heilspendenden Reliquien-
behilter gefithrt. Dorthin zogen damals die Bekenner des Buddhismus in
feierlichen Prozessionen, um grosseren Segen zu erlangen, nachdem sie die
Gallerien, als ginge es einen Calvarienberg hinauf, in devoter Andacht durch-
schritten hatten. Wie es derzeit gewesen, so ist es noch heute. Trotzdem
die Javanen alle zum Islam iibergingen, besuchen sie noch jetzt an hohen
Festtagen den Tempel, mit ithrem besten Gewand bekleidet und Kkleine
Speise- und Blumenopfer fiir den Buddha in der DAgaba mitfiihrend, um
ihm diese zu spenden und vor ihm zu beten. Auch versuchen sie dabei, unter
Aussprechen irgend eines Wunsches, mit der Hand die Vairocanastatuen in
den kleineren Dagaba’s zu beriihren, damit, wenn dies gelingt, der Wunsch in
Erfiillung geht. Lt

Am javanischen Neujahrstag z. IB. kann man warnehmen, wie die
eingeborenen Besucher ihre Arme durch die Locher der kleinen Déigaba’s
stecken und unter leisem Murmeln nach dem Bilde langen. Fiir die Nach-
kommen der alten Buddhisten hat das Heiligthum noch nichts von seiner
urspriinglichen Heiligkeit verloren, ungeachtet dass sie von seinem Wesen

nichts verstehen und von den daran befindlichen Darstellungen keine Silbe
begreifen = =

Die Hauptfigur in den Kompositionen ist, wie sich von selbst versteht, der
Bodhisatva und, nachdem er Buddha ward, der Buddha. Selbstverstindlich
fehlt er auf denjenigen Reliefs, welche sich auf die Zeit, die er in seiner
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Mutter Schoss verbrachte, beziehen. Auf diesen sind seine Mutter und sein
Vater die Hauptpersonen. Das Zeichen, an dem man den Bodhisatva
unmittelbar erkennt, ist der Nimbus, mit dem auch die Konigin und der
Ko6nig mehrmals abgebildet werden, von dem Augenblick an als der Konigin
Schwangerschaft bekannt war, bis ihr Sohn das Jiinglingsalter erreicht hat.
Den Gottern, obwohl in grosser Menge ofters vorgefiihrt, blieb dieses Merkmal
versagt. Uebrigens unterscheidet der Bodhisatva sich in nichts von den
Gottern, seinem Vater und den andern zur Abbildung kommenden Prinzen,
da sie alle in denselben Gewindern und mit denselben Zieraten versehen
sind. ,Nachdem er aber sein Haus verlassen und sein Pferd fortgeschickt
hat, wird er nur mit dem Monchsgewand dargestellt, das seinen Korper
entweder ganz verhiillt, oder den rechten Arm und die rechte Schulter
unbedeckt ldasst. Der Buddha ist auch die einzige Person die mit bedecktem
Oberkorper dargestellt wird, die iibrigen Figuren zeigen diesen unbekleidet;
die Rishi’s tragen sogar nur einen schmalen Schamgiirtel. Dagegen ist der
Schmuck des Oberkérpers ein sehr iippiger, sowohl bei den weiblichen als
bei den minnlichen Figuren. Seoal

Es kann diese Blosse des Oberkorpers, trotzdem die Lehre Buddha's der
Nacktheit gram ist, wohl kaum verwundern, da die Bekleidung des Oberkorpers
erst unter fremdem, nicht indischem Einfluss Sitte geworden ist, lange nach
der Zeit, in welcher der Bord-Budur erbaut wurde. Die daran befindlichen
Figuren sind in der Nationaltracht jener Periode dargestellt. Den Beweis
dafiir liefern uns die Wayang und das Theater. Die Puppen des erstgenannten,
wohlbekannten Schattenspiels weisen genau dieselbe Bekleidungsweise auf wie
die Figuren des Boro-Budurs und die bei Theaterauffithrungen auftretenden
Personen sind nicht anders gekleidet, nur haben die weiblichen Figuren den
Busen bedeckt. Auf der Insel Bali aber, wohin die Bekenner der Hindtismus
auswanderten, die sich nicht zum Islim bekehren wollten, und wo dic alte
Nationaltracht, speziell in den unabhingigen Fiirstenthiimern, noch mehr oder
weniger beibehalten wird, gehen die Weiber alle und auch gewohnlich die
Minner noch immer mit entbldésstem Oberkorper umher. Doch am stirksten tritt
diese alte Sitte in den sogenannten Fiirstenlanden, Surakarta und Jogjakarta, bei
den grossen Hoffesten zu Tage. Alle vor den Fiirsten erscheinende Beamten,
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von den hochsten bis zu den niedrigsten, sowie das Volk, miissen alsdann in
der alten Nationaltracht erscheinen d. h. mit entblosstem Oberkorper und
die erstgenannten iiberdies mit einer stumpf kegelférmigen Miitze, kuluk. Bei
solch einer Versammlung sieht man die Hind(zeit sich aufs neue beleben
und auf einmal wird man zuriickversetzt in die Bliiteperiode, die den Boro-
Budur und die andern Denkmiler schuf. Zugleich erkennt man, wie trefflich
die Gestalten und der Schmuck der abgebildeten Individuen ausgefuhrt sind,
wie naturgetreu, obwohl fur uns oft bis ans Barokke grenzend, die Haltung
wiedergegeben ist. Ohne zu idealisiren und ohne Uebertreibung ist der
geschmeidige, nur sehr wenig ausdrucksvolle Korperbau der Javanen
nachgeahmt aber dennoch dessen Elasticitait in vorzuglicher Weise zur
Geltung gebracht. it

Der Meister ist also in den Kompositionen der erste, aber ausser ihm
treten darin alle Personen auf, die in der Legende ecine mehr oder weniger
hervorragende Rolle spielen als: Gotter, Gottersohne, Gandharven, Apasarasen,
Naga's, Rishi's, Brihmanen, Krieger, Diener und daneben mannigfaltige
Pflanzen und Thiere, Paliste, Tempel, Haiuser, Girten, Wilder, Flusse,
Steinzdune, Mauern etc, |

Die Gotter finden wir hauptsichlich auf den ersten Reliefs, die sich auf
des Bodhisatva's Aufenthalt im Tushitahimmel bezichen und die im
allgemeinen schr schwer zu bestimmen sind, weil Gottern, Goéttersohnen und
den meisten andern himmlischen Geschopfen keine Attribute beigegeben sind.
Ihre einzelnen Typen herauszuheben ist deswegen beinahe immer ummoglich,
da auch der Text nur vage von ihnen redet und die Kenntniss des javanisch-
buddhistischen Pantheons noch sehr gering ist. Nur ein paar Mal wird
es gelingen eine dargestellte Gottheit niher zu bestimmen. Dazu ist es
erforderlich in kurzen Ziigen die Vorstellung in Erinnerung zu bringen, welche
die Mahayanisten sich von der Gotterwelt machen. 5,

Die von ihnen bewohnten Himmel sind sechs an der Zahl und werden
Devaloka genannut. Im untersten weilen die Chatur Maharija oder Beherrscher
der vier Windgegenden. Sie sind: e 2

1. Dhritarashtra, der weisse Konig des Ostens, Haupt der Gandharven,

2 Vir(dhaka, der griine Konig des Siidens und Haupt der Kumbhanda’s.
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N.B. Die Accente werden im Namen-Index berichtigt werden.

Storende Druckfehler in I, II.

x11. Z.13 v. oben, Agnistha lies Akanishta.

10. Z.”B v. oben, Mirgadava » Mrigadadva.

28. Z. 6 v. oben, dem diese ,, denn dieser.

30 Z 7 Cudohavasakdyika ,, Cuddhdvdsakdyikad.
2'n. Note 1 bezieht sich auf S. 21, Z .. 3"unten.




3. VirGpaksha, der rothe Konig des Westens und Haupt der Naga’s.

4. Vaigravana, der gelbe Konig des Nordens und Haupt der Yaksha's.
Letzterer ist zugleich der Gott des Reichthums. Dann folgt der Himmel der
Trayastrin¢a’s, dass sind die 32 Gotter der Veda’s mit Cakra Indra als
Konig. Der dritte ist der Himmel der Yama's, die Beschiitzer der Tages-
zeiten  Viertens der Tushitahimmel das DParadies, wo die Bodhisatva's
weilen, bevor sie auf die Erde hinabfahren, und also Maitreya, der zukiinftige
Buddha, verbleibt. Nirmanarati wird der fiinfte Himmel geheissen, und der
sechste ist Paranirmina vasavarti, das Heim Mara’s, des Versuchers. Hoher
folgen dic verschiedenen Briahmaloka, achtzehn an der Zahl, unter des grossen
Brahma’s Obhut. iR

Ueber diesen breiten sich die zehn, oder nach andern dreizehn, Bodhi-
satvahimmel aus, dann folgt als hochster IMimmel das Agnistha-bhuvana,
wo der Adibuddha weilt, und das keine Unterabtheilungen hat. Unter den
Devaloka, Kamavachara-bhuvana genannt, strecken sich die Ar(pavachara-
bhuvana aus, uber welche Mahadeva regiert, und darunter befinden sich
wiederum neun niedrigere Himmel, welche Indra, Strya dem Sonnengott,
Chandra dem Mondgott, Agni dem Feuergott, Viyu dem Windgott und
Prithivi der Gottin der Erde gewidmet sind. Darunter wieder ist das Jala-
bhuvana, die Region des Wassers, und unter allen liegen die Patala-bhuvana,
siebcn an Zahl, von denen sechs von Daitya’'s bewohnt werden und der
siebente der Platz ist, wo die Siinder gepeinigt werden. Diese sowohl als
die zwolf genannten hiertber befindlichen Himmel wurden von dem Bodhisatva
Manjucri geschaffen, wihrend der zweite vom Adibuddha selbst hergestellt
wurde. S

Es gicbt aber auch andere Eintheilungen der verschiedenen Himmel, die
hier aber nicht in Betracht kommen. s

Wir gelangen nun zu den Brdhmanen, unter welchen wir sofort zwei
Typen erkennen, die Rishi's oder Asketen, mit unbedeckten Kopfen und
schweren Haarlocken, welche auf verschiedene \Weisen aufgebunden sind, und
die Daivajna’s oder Wahrsager, welche das Haupt mit einem Tuch
umwickelt haben. Auch unter den Kriegern lassen sich zwei Gattungen

nachweisen, erstens bartige, schwer gebaute Kerle, die Veteranen, und zweitens
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bartlose, jungere Gestalten, die gewohnlichen Soldaten. Die Diener zeichnen
sich durch ihre einfachere Bekleidung und die verschiedenen Gegenstinde,
als Topfe, Ficher, Fliegenwedel und sonstige Objecte, die sie in den Hinden
tragen, aus. Leicht erkennbar sind auch die Naga’s, die Schlangengotter mit
Brillenschlangen auf ihrem Kopfputz, die einen eigenen Staat bilden und sich
durch eine /innigc Verehrung des Buddha auszeichnen, wie dies trefflich auf
Relief No.2o1 zur Schau gebracht wird, wo der NAgakonig Mutchilinda sich
vor dem Buddha verneigt. Deod

Der Thierwelt wurden Vierfussler, Vogel und Fische in grosser
Verschiedenheit entlehnt. Soweit auf Java einheimische Gattungen zur
Abbildung kommen, sind diese sehr naturwahr, ausgenommen die Pferde;
sobald es sich aber um einen Lowen handelt, hat dieser eine absolut
misslungene Gestalt. Mit Ausnahme der Gazellen, die ofters zur Angabe der
Lokalitit, wo sich der Vorgang abspielt, angebracht sind, dienen die
Thiergestalten nur zur Belebung der Komposition, spezielle Functionen
verrichten sie nicht. Elephanten und Pferde begleiten die Krieger; Schweine,
Schuppenthiere, Affen, Eichhornchen etc. tummeln sich in den Girten und in
den Wildern. Auf den Dichern der Paliste etc. sicht man Tauben und
Pfauen, in den Gebuschen Papageien, Geier, Reiher und mannigfache
kleinere Vogel, in den Flussen Fische und Schlangen. s

Das Pflanzenreich lieferte hochstimmige Laubbiume, Palmen, Pisangs
und andere Fruchtbiume von hoéherem Wuchs, niedrige Striucher, Blumen
und Krduter, alle der einheimischen Flora entlehnt und zum gréssten Theile
schwer zu bestimmen. Zu gleicher Zeit mit den Thieren und Pflanzen
treten ausser den Gottern auch mehrmahls noch andere Bewohner der
himmlischen Regionen auf. Deshalb war es nothig, auf den betreffenden
Reliefs klar zu machen, welche Personen dem Himmel und welche der Erde
angehdren. Dazu wurden die Wolken gewihlt und zwar als eine unter den
Himmlischen ausgebreitete Flur. Gotterjungfrauen, die Beherrscher der
Windgegenden, Gotter die Blumen streuen etc., werden alle als auf einer
Wolkenflur sich nahend abgebildet. |

Wir kommen jetzt zu denjenigen Darstellungen, welche dem alltaglichen
Leben entlehnt sind, als Paliste, Tempel, Hiuser, Versammlungshallen und
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andere Gebiude mit ihrer Ausstattung von Thronen, Sesseln etc. Mit peinlicher
Genauigkeit sind diese abgebildet, so dass, trotz dem Mangel an perspectivischen
Kentnissen, eine Vergleichung mit Denkmilern wie Chandi Sevu, Chandi
Mendut und anderen sehr gut mdoglich ist. Weil die Buddha-Legende sich
hauptsichlich in den hoheren Schichten der Gesellschaft bewegt, herrscht
darin der Steinbau vor und suchen wir einheimische Wohnungen auf den
in Rede stehenden Reliefs vergeblich. Dieser wurde sogar auch far die
Versammlungshallen, obwohl diese, auch heute noch, immer von Holz
gebaut werden, bevorzugt. Die Throne und Sessel dagegen zeigen den
Holzstil und sind genau so dargestellt wie dies bei den Bronzefiguren
derselben Periode der Fall ist. Sie bestechen aus einem quadratischen
Postament mit einem Polster oder einem Lotuskissen belegt und einer Rucken-
lehne mit Makara’s, — Meerelefanten — und sonstigen bekannten ornamentalen
Motiven verziert. Mit diesen in Zusammenhang stehen auch die vierrddrigen
Deichselwagen, die auf cinigen Reliefs vorgefahrt werden. Da es sich hicrbei
um einen nicht mehr gebriuchlichen Typus handelt, verdienen die Fuhrwerke
cine besondere Behandlung, die aber hier nicht am Platze ist. Auch das
verwendete Hausgerith zeigt nur theilweise bekannte Muster wie z. B.
die Wasserkruge, géndi, Spucknipfe, Sirihbehilter, wie die einheimische
Industrie diese noch jetzt liefert; doch ist der grosste Theil nach indischen
Vorbildern entworfen oder kopirt. Wie uns die prachtvollen Bronzen
lehren, waren diese fremden Formen damals den Javanen vollkommen
geliufig. Nicht anders ist es mit den Waffen, auch diese haben vielfach
einen ausgeprigten nicht javanischen Karakter. Der nationale Kris z. B.
fehlt ganz, die Form der Schwerter ist eine sehr eigenthiimliche, deren
Grundtypen wahrscheinlich auch in Indien zu suchen sind, wihrend die
Linge der Bogen auf Holzbogen hindeutet. Als echte Nationalwaffe
finden wir nur das Blaserohr dargestellt. Dol

Zum Schlusse noch ein paar Bemerkungen iiber die auf den Reliefs
dargestellten Scenen. Diesen zufolge miissen sie in einfache und komplizirte
eingetheilt werden, das heisst in solche, auf welchen der dargestellte
Vorgang ein Ganzes bildet, und in andere, auf welchen meherere Episoden

vereinigt sind. Die meisten gehéren der ersten Kategorie an, doch gibt
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es welche, auf denen vier bis fiinfmal dieselben Personen vorkommen und
wiceder andere, auf welchen mehrere verschiedene Episoden dargestellt
sind. Was den Anlass zu dieser Zusammenfiigung gegeben hat, ist schwer
zu bestimmen, denn von Konsequenz ist darin nichts zu bemerken. ! |

Die meisten Reliefs lassen an Deutlichkeit wenig zu wiinschen iibrig und
nur schr wenige sind allein nach der Stellung, die sie in der Serie einnehmen
zu bestimmen. Merkwiirdig ist aber das Vorkommen von einigen, die sich auf
Vorfille beziehen, welche weder im ILalitavistara noch in in den andern uns
zuginglichen nordlichen Ueberlieferungen vorkommen. Daraus wird man
schliessen, dass die Bildhauer eine andere Version des Lalitavistara
gebraucht haben miissen, als dicjenige, welche heute als kanonischer Text
vorliegt.
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LALITAVISTARA.
ERZAHLUNG VON
DEM LEBEN DES
CAKYA SINHA. ™
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Einleitung. Der Bodhisatva im
Tushitahimmel. Erste Gesetzoffen-
barung. Betrachtung iiber Zeit,
Land, Stadt und Familie der Geburt,
Vorbereitung zur Hinabfahrt,

instmals wandelte Bhagavan 1) zu CraAvasti?) im Jetavana,
dem Lustgarten Anathapindada’s, begleitet von einer

Bodhisatva’s 3), die alle bereits zur Ebenbiirtigkeit ) und
zur Vollkommenheit der Tugend eines Bodhisatva’s

gelangt waren. o

1) Ehrentitel, der Gliickselige, der Meister, der Buddha.

) Die alte Hauptstadt von Kogala — heute Faizhabad in der Gegend Oudh — beriihmt wegen
einer grossen Vihira — Kloster — von einem reichen Kaufmanne, namens Sudatta, dem Buddha gewidmet.

Dieser Freigebigkeit wegen erwarh er den Titel Anithapindada, , derjenige, der den Waisen Almosen
spendet”. RAJENDRALALA MiTra, Lalitav. Cap. I, S. 10. — RockHhint, The life of the Buddha, S. 47, ff. —
BeaL, Buddhist Records, Th. II, S. 1, ff.

%) Bodhisatva. Griinwepkr erklirt das Wort mit: ,Wesen dessen Eigenschaft das Krkennen ist,
spricht in Gegenwart eines Buddha bei einer frommen Handlung den Wunsch aus, in eciner spiiteren Wieder-
geburt Buddha zu werden”, Buddhistische Kunst, S. 140. — Vergleiche auch KEerN in seiner Einleitung zum
Saddharma Pundarika, Sacred Books of the East, Vol. XXI, S. XXXIII.

4) Der Kastenunterschied war vollkommen verschwunden.
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Hoch wurde er in dieser grossen Stadt geehrt und gewiirdigt,
wihrend die vier Kreise der Gesellschaft ihm aufwarteten: die Konige
und koniglichen Prinzen, die koniglichen Rithe, Minister und ihr Gefolge,
die Krieger- und die Priesterkaste, die Hausherren, ihre Angehorigen
und Genossen, die Stadtleute und andere Fremde, die Tirthika’s J),
(ramana’s ?), fahrende Brahmanenschuler und Pilgermonche. Doch, obwohl
er auserlesene Nahrung, Monchsgewander, Almosentopfe, Lager, Wohnstatt
und schmerzenstillende Mittel empfing, blicb der Meister unberiihrt, gleich
Wasser auf einem Lotusblatt. Jedoch sein Ruhm verbreitete sich in
aller Welt. .

Gerade in dieser Zeit, nachts um die mittlere Wache, war der
Bodhisatva in Betrachtung versunken, welche BuddhalankardA vytha —
Ornament der Buddha's — genannt wird. Und oben aus seinem Haupte
entwand sich ein lichter Strahlenkranz, der durch die Falten seiner Tiara
drang und die lauteren Wohnungen und hehren Gottersitze ganz mit Licht
erfullte. =

Sobald nun die Gottersdhne von jenem Strahlenglanz beriihrt wurden,
erhoben sie sich aus ihrer Meditation und wurden des Buddha's eingedenk.
Sie begaben sich deshalb nach Jetavana und, nachdem sie den Bodhisatva in
einmuthiger Verehrung begriisst, baten sie ihn das Lalitavistara zu offenbaren,
zum Heil und Gluck der Geschopfe, der Welt zum Erbarmen, der grossen
Gesammtheit der Geschlechter, sowohl der Gotter als der Menschenkinder, zu
Nutz und Segen. R

Die Bitte gewadhrend, begab sich der Bodhisatva noch gegen Ende
derselben Nacht nach dem Bambugebiisch und liess sich dort auf seinen Sitz

) Tirthika's, Monche, deren Namen zu mehreren Deutungen Anlass gegeben hat. Nach BurNour,
Introduction a T'histoire du Buddhisme Indien, Th. I. S. 158, Note, ,,celui qui fait le pélerinage des étangs
sacrés”. — KERN identifizirt sie mit den sechs Irrlehrern, Geschiedenis van het Buddhisme in Indié, Th. I,
S. 143. Hier ist das Wort nur gebraucht zur Andeutung von brihmanischen Asketen. — Vergleiche auch
Wassigew, O. c., § 50, passim.

?) Cramana’s d. s. brihmanische Asketen. Nach Wassijew wurden mit diesem Namen auch die
alten Buddhisten bezeichnet, der Buddhismus, Th. I, S. 68.




nieder, welcher von den ihn umringenden Bodhisatva’s und (ravaka’s 1) mit
Blumen umstreut wurde. ?

Herrlich weilte der Bodhisatva im Tushitahimmel 3), verchrungswurdig
und verehrt, zur hoheren Weihe gelangt, gerthmt, gepriesen, verherrlicht und
gefeiert von hunderttausenden von Gottern. Gliickselig sass er in seinem
hohen Vimana (Palast) das aus zweiunddreissigtausend Stockwerken besteht,
mit Hallen, Thoren und Pforten, Fensterbogen, Gemachern, Terassen und Hig
Tempeln ausgestattet, mit aufgerichteten Sonnenschirmen, Flaggen und
Wimpeln, Edelsteinen, Glockchen, Flechtwerk und Baldachinen bedeckt und
* mit Lagern von Mandaravabliiten 4) erfullt ist.

0

3!\'“.‘7, 42
e ) el

- ” x| 6%,
3 B30 YR

< —

Fig. 1. DER BODHISATVA IM TUSHITAHIMMEL.

1. DER BODHISATVA, SEHR KLAR ANGEDEUTET DURCH DEN NIMBUS UM SEINEN HINTERKOPF, SITZT IN SEINEM
VIMANA AUF EINEM THRUN, DER MIT EINEM GEWOHNLICHEN POLSTER BELEGT IST UND DESSEN RUCKENLEHNE

) Crivaka’s sind diejenigen, welche Buddha selbst noch gehort haben sollen und die eine eigene
Gesellschaft von Heiligen bildeten, in der sie mit vielem Ceremoniell immatriculirt wurden. Hobcsox, Essays
S. 212, — Wassigew, O. c., S. 8, passim.

?) Obige Legende bildet das erste Kapitel des Lalitavistara, das eigentlich erst mit dem zweiten 